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El Libro del juego de las suertes: la rueda animada del destino humano
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Decia Eliphas Levi gque los ndmadas bohemios [legaban a Paris de Italia, evitando pasar por los territorios
donde lalglesia no sdlo los condenaba, sino también los perseguia. El cabalista decimonénico veiaen ellos un
remanente anarguico del pueblo de Israel, asi como los creadores del Tarot, €l cual armonizaban con la
cdbala. Un siglo més tarde se desmintio a Eliphas Levi, situando el origen de lasimbdlica bargjaen la propia
Italia de fines de la Edad Media, donde florecié en el siglo XV en los triunfos de Mantegnay en numerosos 'y
exquisitos disefios, como € de los Visconti, que laintolerancia de |os monjes arrojo casi por entero alas
[lamas. Pero no erraba del todo el mago abate. La numerologia es uno de |os presupuestos simbdlicos de este
juego de naipes 0 naibis, como los [lamaban en Italiay como los nombraban los propios gitanos. El siglo XV
italiano vio nacer también este Libro de las suertes de Lorenzo Spirito. Es € siglo de laEscuela Platénicade
Florencia, de Marsilio Ficino 'y de Pico de la Mirandola. LIegaba de Constantinopla el manuscrito de
Horapollo, despertando unavez mas la curiosidad italiana por Egipto. Los artistas florentinos ilustraban por
ese entonces | as fantasticas interpretaciones de los jeroglificos egipcios. El Corpus Her meticum, importado a
la Academia Platonica, aliment6 de renovados conceptos el esquema universal ptolomaico de la escolastica,
reciclando nuevamente |os elementos presentes en su mismo origen historico. Uno de esos conceptos, el de
daimon, halito minusculo y accidentalmente escindido del soplo divino, errante sobre latierray hermanado
con e anima mundi, seguin e Poimandres, fue uno de los elementos basicos del hermetismo renacentista. Los
oraculos, las estatuas vivientes, las cabezas parlantes, |os golpes de dados, todos ellos eran capaces de capturar
un daimon con los métodos apropiados y hacerlo hablar, de uno u otro modo. Y adesde el Imperio Romano,
haciael siglo IV de nuestra era, se practicaba en Greciay Medio Oriente este sistema de adivinacion oracular
con preguntas y respuestas logradas con tiros de dados, como podemos ver en un papiro griego -entre los que
fueron hallados en el siglo X1X en Tebasy El Fayum- que contiene unalistade preguntas. En algunos casos
se usaban |os propios versos de Homero como respuestas, |lamandose el papiro en cuestion Homeromanteion.

Esta practicatenialugar en reputados templos oraculares, como €l de Serapi s.[ll Presumiblemente, entonces,
laindustria humana fabrico durante toda la Edad M edia talismanes cuya esencia daimonica era, precisamente,
el signo escrito capaz de contener ese espiritu errante, ni bueno ni malo, que también suele animar con su
potencia las grandes obras de arte. El Libro del juego de las suertes, que Margarita Pefia ha rescatado de las
vetustas bibliotecas europeas, impreso en la prospera Valenciade Ausias March y Luis Vives por Francisco
Diaz Romano, responsable de su version en castellano "en arte e industria’, armoniza veinte preguntas con mil



ciento veinte respuestas (veinte veces cincuentay seis) mediante cuatro conjuntos de tablas combinatorias:
uno de monarcas, otro de "signos", otro de esferas con riosy € Ultimo de profetas. La puntual introduccién de
Margarita Pefia nos describe el caracter y funcionamiento de las cartelas, agrupadas casi todas de veinte en
veinte. El primer conjunto, aparentemente protocolario, es el més claramente vinculado con los juegos de
naipes, asi como con la conviccion medieval de las propiedades taumatargicas de los reyes. El segundo, donde
reside, de hecho, el quid del juego -el golpe de los dados- esté presidido por una heterodoxa combinacién de
signos astrol 6gicos incompletos -siete y no doce-, laluna, €l sol y la estrella -trilogia mas rel acionada con el
Tarot como tal que con la serie planetaria, ausente en esta combinatoria-, € corazon y nueve animales, cuatro
realesy cinco fantésticos. El caracter aleatorio de esta composicion simbolicalo encontramos por igual, y por
las mismas fechas, en las primeras bargjas italianas del Tarot, en las cuales |os arcanos mayores solian
formarse ya sea con las virtudes cardinales, los planetas, |as clases sociales, las artes liberales y las musas,
como sucede en € Tarot de Mantegna. Es un periodo de efervescencia, gestacion y fijacion de sistemas
simbdlicos bajo la conviccién de que la memoria humana es depositariay ordenadora de los signos que la
Divinidad ha creado con nimero y medida, y que llamamos mundo. El artifice del juego ordend de tal modo
los simbolos en relacién con las preguntas y las respuestas, que me inclino a suponer que cada signo, a
conducir alas cincuentay seis predicciones posibles a unaincégnita, tifie de uno u otro modo el contenido de
larespuesta. Es asi como el oso llevardal rio que llevaa profeta que anuncia un préximo parto, segiin las
cualidades emblematicas de este animal en los bestiarios. O como €l basilisco llevaal rio quellevaa profeta
gue asegurala venganza de una afrenta. Preguntar si la vida sera dichosa (una de las veinte preguntas posibles)
no puede menos gque llevar a Rey Salomony al signo del Sol. Las cincuentay seis respuestas aella son
generalmente halagiiefias. No sucede igual con € espinoso o puerco espin, famoso en los bestiarios por
robarse las uvas de los vifiedos, y que corresponde ala pregunta”Si se hallara un hurto”, y al Rey Porsena.

L as respuestas son mas bien desalentadoras, y animan a sobrellevar esa espinita clavada en € destino. Esta
combinatoria de veinte cartel as, pues, concentrala carga mantica del juego en las tablas de los signos con los
dados, mientras que la carga semantica se inclina, en un polo, en las preguntas, y en €l otro, en las respuestas.
Ademés estdla semilla de los signos que aparentemente imprimen parte de su sentido en la posible respuesta.
La combinatoria siguiente, la de las esferas con los rios, es una ruleta de nomenclaturas para esos nimeros ya
signados, donde se alinean veintiocho rios "fuera" y veintiocho "dentro", el equivalente numérico de los
arcanos menores divididos en cuatro palos de catorce naipes: cincuentay seis. Los profetas, desde luego, son
lavoz del daimon gque responde. De la Edad Media vienen los bestiarios y la astrologia, asi como la herddica,
presente en las figuras del &guila, € halcon, el delfiny e leopardo, quien a centro de una cartela abraza un
escudo. Un jeroglifico huérfano en € sentido iconogréfico es el corazén ardiendo en las llamas del Espiritu
Santo y atravesado por dos flechas, simbolo del amor del Redentor, cuyas l&grimas lavan |os pecados del

hombre.[Zl Aqui, en €l libro de Lorenzo Spirito, el corazén ardiendo, no obstante, simboliza al amante
poseido por lafuerza de Eros. Todos ellos son o corresponden, sin embargo, a sistemas simbolicos
protoemblematicos, |os cuales sirvieron de sustrato ala abundante literatura emblemética de los siglos
posteriores. No hay que olvidar que mas o menos al mismo tiempo que Lorenzo Spirito se servia de estas
imagenes simbdlicas, seilustraban los jeroglificos de Horapollo y Francesco Colonna componia su



Hypnerotomachia, libros que a poco tiempo -unos catorce a veinte afios después del de Lorenzo Spirito- se
publicaban en Italia. Las representaciones iconograficas del dragdny del grifo, por jemplo, son exactas del
bestiario de Juan de Mandavila, o John de Mandeville, el Libro de las maravillas del mundo, del siglo X1V,
pero popularisimo en toda la Europadel XV y editado también en Valenciaen 1521 por Jorge Costilla, e

mismo editor de la edicion de 1515 de la obra de Spi rito.[g’1 Por otra parte, el avestruz y e unicornio guardan
mucha semejanza con los del bestiario del valenciano Geronimo Cortés, quien afines del XV1 se nutriade
otras obras similares de tiempos precedentes. Esta edicion valenciana del Libro de las suertes nos llevaauna
serie de incognitas fascinantes: ¢son traduccién fiel del italiano las respuestas a las preguntas? ¢Francisco
Diaz Romano se limité aimprimir o contribuyd en la creacion de las respuestas? ¢Jaiconografia corresponde
enteramente ala edicion italiana o hay cambios en la valenciana? Me animo aresponder ala primera
tentativamente, pues encuentro por ahi atisbos locales en |as respuestas, como...

Nuncatu marido te puso los cuernos
En dia que fuese fuera de semana,
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Y plécele mucho una zaragozana.

[51

Y otras varias con refranes populares de origen autdctono, como "no se toman truchas a bragas enjutas”.

El ambiente celestinesco de la Espafia meridional parece reflgjarse en la siguiente:

Estas vigjas malditas del diablo
Seran ocasion de tu desventura
Si no te guardas con mucha cordura.

En ese entonces Vaencia crecia en todos sentidos, y su imprenta, la primera introducida a Esparia en 1474,
ofreciagran variedad de titulos, mientras sus artistas popul arizaban en la peninsula el Renacimiento
florentino. A esagran vitalidad literaria debe el Nuevo Mundo €l teatro misionero franciscano y el impulso del
teatro profano, asi como no pocos influjos en el terreno de la poesiay en otros géneros, como es €l caso de la
filiacion de la poesia de Gutierre de Cetina con la de Ausias March o el magisterio de Luis Vives en Cervantes
de Salazar..

Valencia, en fin, con el reino de Aragon, reflgjo |as pasiones renacentistas italianas, mientras que Ledn y
Cadtillavolvian més los 0jos alas formas borgofionas y flamencas. No obstante, ambos influjos, los del norte
y los del sur, se mezclaron en el variado ambiente renacentista peninsular. En él también vemos aumentado el
cuidado eclesiastico que en Italia hizo perseguir alos adivinosy destruir sus adminiculos. Mas el fervor
humano por dominar la naturaleza en e sentido animado propiamente renacentista, y la eterna curiosidad por
el tabl logré siempre rescatar métodos y artefactos. El trayecto del libro de Milan a Francia antes que de la
region véneta al Levante espafiol dice mucho de como estaban los caminos paralibrosy suertes. Algo

[6]

parecido sucedia con los zingaros en € siglo XV, delos que el abate Constant
con sus naipes cabalisticos -atravesando rios o siguiendo su curso- sin penetrar atierras hispanas, donde la

nos dice que llegaron a Paris



dominacion musulmana todavia se debatia con las mentes y las armas, y |as convulsiones antijudaicas se
apoderaban unay otravez de Ledn y Castilla. Mientras tanto, a afio siguiente de la publicacién en Vicenzade
nuestro Libro de las suertes, en 1586, Pico de la Mirandola defendia sus novecientas tesis cabalisticas y el
judio espafiol, Pablo de Heredia, converso en su vejez y avecindado en Sicilia, dedicaba a don ifiigo de

Mendoza su Epistola de los secretos.[Zl Al hacer que la cabala confirmaralos nUmeros simbdlicos cristianos,
Heredia transcribe una parte del Zohar en su Epistola secretorum. Esta obra es absorbida a su vez por Pedro

18]

Zohar sobreviviaasi y se imprimia mientras las hogueras consumieron los g emplares del Talmud. Pero las
propiedades predictivas, judiciarias, de la cabala eran la verdadera manzana de la discordia. Pico siempre
insistio en que & porvenir erajurisdiccion exclusivade Dios, y se burl6 de los astrologos en su Heptaplus. En
Castilla, también afines del siglo XV, el Laberinto de fortuna de Juan de Mena fascinaba ala corte ilustrada
con sustres ruedas del tiempo -pasado, presente y futuro- divididas en siete circulos en dos partes,
correspondientes alos siete planetas, donde |os persongjes de cada tiempo se ubicaban por sus obrasen la
parte de la salvacion o ladel infierno de cada circulo. Habia sido e Marqués don Enrique de Villena,

Galatino en su De archanis catholicae veritatis,— un verdadero éxito editorial en el mundo cristiano, y €l

astrologo y hermetista, quien introdujo a Castillala Divina Comedia de Dante afines del siglo anterior.lgl
Pero debemos subrayar como Mena tuvo buen cuidado de poner un velo sobre los persongjes de larueda del
futuro, pues solo la Providencia es duefia del destino. El papel del aragonés Pedro Ciruelo en la persecucion de
los adivinos, justo en la épocaen que El libro de las suertes de Lorenzo Spirito era un éxito en Vaencia,
muestra claramente qué esta pasando con aquella nocion que la Antigliedad griega tenia de los daimonesy €l
anima mundi, es decir, la explicacion hermética de la adivinacion. Paralalglesia no era mas que Satanas
posesionado de objetos y personas. Ciruelo concede, en su Reproduccion de las supersticiones y hechicerias,
de 1541, el "natural desseo" de todos |os hombres de "querer saber,” pero distingue esa natural inclinacion,
del querer saber 1o que no es humanamente posible, y fustigando una a una las artes adivinatorias, llega por fin
alibro de Lorenzo Spirito:

Laséptimay postrera arte devinatoria se [lama sortiaria, quiere dezir que adevina por las suertes|o
gue ha de ser. Estas suertes se echan en muchas maneras. O con dados o con cartas de nhaypes, 0 con
cedulas escritas, y desta manera ay un libro que [laman de las suertes, donde se traen Reyesy
Profetas que digan por escrito las cosas que a cada uno le han de acaecer. (...) quien las usa peca
mortalmente porque con ellas sirve a diablo y se apartade Dios, y quiebrael voto delaReligion
Christiana que hizo en el bautismo, porque haze pacto secreto con el diablo enemigo de Diosy delos

[10]

Christianos siervos de Dios.

Y asi como El libro de las suertes es antagonizado por Ciruelo, en Italia aparece € Crater Hermetis de

. J[11] . : . ]
Ludovico Lazzarelll.[—1 Al igual que en un créter, en efecto, en esta obra las matematicas y la astrologia se
conjugan como un solo arte adivinatorio basado en el Sepher Y ezira, o Libro de la Creacion, donde se discute
laposibilidad de lavida artificial insuflando de divas animas la materia. Para Wouter Hanegraaff, en su



ensayo "Simpatia o €l diablo...",[g1

sobre la magia renacentista, no sdlo parece estar presente en la obra de
Lazzarelli latraduccion de Ficino del Asclepio, sino posiblemente también el De vita coelitus comparanda,
célebre tratado de Ficino sobre las ssimpatias y € anima mundi, publicado cuatro afios después de la edicion de
Vicenzadel Libro de las suertes. Este arte de la telestiké o0 animacion oracular, es ensefiado por Lazzarelli asu
discipulo en laobramisma, como s se tratase de Hermes y Asclepio. El alumno es nada menos que el Rey
Fernando de Siciliay Aragon, muerto en 1494, padre de Fernando el Catdlico. Esindudable, pues, que € libro
de Lorenzo Spirito es talismanico, y que apesar de ostentar un prélogo harto prudente con respecto ala
adivinacion de las cosas futuras, ve como inocuay natural la consulta sobre el futuro inmediato, pues éste ya
esta dado por los elementos del presente. De igual modo, en una concepcidn emanatista como la neoplaténica,
los diez sephirots que Pico contribuye a cristianizar, son considerados por |os cabalistas cristianos como
numeraciones o grados de las emanaciones divinas y alavez cualidades inherentes alos nlmeros mismos, es

decir, propiedades naturales. Como dice el propio Spirito en su prélogo:

...concluyendo aqui laforma deste librete, tenga modo de nimeros matematicos [que] dijeren en
sustanciay cualidad, pues agui no entrevienen las cosasy objetos a los fieles catdlicos de vedados y
prohibidos. Asi que leédlo por huir del ocio y tristeza, y 1o que dél no fuere bien, echad y creed en €l

eterno Dios que es cierta verdaol.[l—31

A contracorriente de estos cuidados doctrinales, la cdbala cristiana de fines de la Edad Media hasta el siglo
XV -influida por e pensamiento del arabe Al-Kindi sobre el poder creativo, en un sentido corporeo, de la

imaginacion, y del hebreo espafiol Abraham Abulafia sobre la cabala proféti ca-[M1 har4 cugar, en 1534, €

De oculta philosophia, de Cornelio Agrippa. En su seccion sobre la magia celeste, este autor se ocupa de las
escalas numerales y su correspondencia con angelesy demonios. Su sincronia con nuestro Libro de las suertes
valenciano es notable.

Por esas mismas fechas se establecia la catedra de matematicas en larecién creada Universidad de Valencia,
donde € criterio de Luis Vives prevaleciay considerabala ciencia de los nimeros Util paralageografiay la

navegacion, pero peligrosa para "adivinar e futuro y las cosas oscuras’ '[El El desarrollo paulatino de la
ciencia positiva en Espafia no fue dbice para gue constantemente, en su devenir historico, el espiritu ladico
hispano buscase en los juegos €l solaz de la libre conexion con el azar, con el espiritu del mundo y con sus
arquetipos interiores. Asi sucedio que afines del siglo XV se restaur6 en Espaiiala espiral simbdlica del
juego de laoca medieval, ligado ala peregrinaciones jacobeasy ala aquimia, que Francesco de Médicis

obsequié aFelipell .[1—61 El humanismo, mientras tanto, resplandecia, y Espafia llegaba ala clspide
vertiginosay fugaz. Las veinte preguntasy mil ciento veinte respuestas del Libro de las suertes son elocuentes
por si mismas. En aquel papiro griego de la época romana las preguntas de |os esclavos eran " ¢ Seré

[17]

vendido?;" las de los soldados, " ¢Seré embajador?* o " ¢Seré senador?" En el renacentista Libro de las



suertes, asi como muchas versan sobre edificaciones, matrimoniosy viajes, otras mas delatan un rezago
medieval de guerra, de hambrey de peste. No son pocas las que se refieren a honor, pero en todas ellas
predomina un comun denominador, como bien sefiala Margarita Pefia: Deus supra tuto.

El emblema del hombre selvatico que remata el Libro... es otra estatua parlante por si misma. En la
filacteria, en efecto, aparece unaleyenda aparentemente ilegible: Qui a si volra entrar con entencio de fermal
la vida, li te costarans pasar por o portal. ¢Broma intencionada? ¢jerga dialectal valenciana? ¢Jenguaje de
los pgjaros o melting pot de trashumantes? A mi, en lo particular, parece decirme: "Quien quiera entrar a si
mismo con intencion de cerrar la vida, le costara pasar por el portal.” Quizaveo més de lo que hay, pero
nada es mas reprobable e impio para el cabalista que el suicidio: muestra enorme de egoismo e ingratitud
hacia el Dios creador. El homo sylvaticus ha sido, por € contrario, simbolo de laarmonia con la naturalezay
de lainocencia pristina. Con él se asociaba -en buenos términos- tanto € pueblo gitano como el hombre
americano. Semilla del pensamiento utopico, €l buen salvagje, el autodidacta de Abentofail, que sin otro
contacto gque los animales es capaz de llegar por via de la meditacion alas verdades méas altas del Coran, esta
ligado para siempre alos bosques inmemoriales de la Tierra, donde Dios escribi6 €l libro sagrado paralos que
no saben leer. Con su lema"Laus Inmenso Deo" sobre la cabeza, este hombre de la natural eza parece decirnos
lo gque Trismegisto revelaa Asclepio a oirlo proponer €l uso de especias e incienso pararezar aDios. "Mal
presagio, Asclepio, muy malo... Porque no quiere nada quien El mismo estodas las cosas y en quien todas las
cosas son.. Mejor adorémoslo dandole gracias, pues para Dios la gratitud de los mortales es el mejor

[18]

incienso."
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